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Jasnogorskie

nauczanie spoteczne
Papieza Jana Pawia Il

1. Wprowadzenie
anktuarium Jasnogérskie, zwazywszy na swoja doniosla role w religijnej
kulturze Polski, znalazto sie w centrum pielgrzymiej uwagi papieza Jana
Pawta II, ktéry do tej pory az cztery razy odwiedzit to $wiete miejsce?.

Charakterystycznym uzasadnieniem tego zainteresowania Jasng Goéra jest wypo-
wiedz Ojca Swietego skierowana do uczestnikéw Mszy $w. celebrowanej 12 czerwca
1987 roku w Gdarisku - miejscu symbolizujacym polskie przemiany spoteczne
i polityczne. Na zakoriczenie nabozeristwa, tuz przed odlotem do Czestochowy,
Papiez powiedzial: ,Pragne zanie$¢ do Matki Bozej, Krélowej Polski, Pani Ja-
snogdrskiej to wszystko, co jest przedmiotem wspélnych naszych dqzen, na-
szych pragnieri, naszych cierpien, a takze tego dzisiejszego spotkania (...). A to,
ze dzisiaj udaje sie stad na Jasng Gdére jest takze potwierdzeniem tego, ze sprawa,
ktéra nas tu wszystkich tqczy, nie przestaje byé treScig mojej modlitwy {...).
Codziennie modle sie za mojqg Ojczyzne i modle sie za ludzi pracy, i modle sie

za to szczegdlne, wielkie dziedzictwo polskiej «Solidarnosci»™2.

Po przybyciu na Szczyt Jasnogérski, przed rozpoczeciem Apelu, Papiez,
jakby nawiazujac do mysli wyrazonej w Gdansku, powiedziat: ,,Przybywam tutaj,
aby przynies¢ Matce NajSwietszej wszystko to dobro, ktére sktada sie na catosé
Kongresu Eucharystycznego w catym naszym kraju (...). W szczegdlnosci pra-
gne tutaj przynies¢ te dotychczasowe etapy mojego pielgrzymowania (...). Przy-
bywam jako cztowiek zawierzenia, zeby to wszystko, te wszystkie wielkie spra-
wy naszego polskiego zycia, przeswietlone tajemnicq Eucharystii, (...) tutaj
zawierzyé Tej, ktéra jest naszq Matkq. Tej, ktéra jest Jasnogérskq Panig nasze-
go narodu i Krélowg Polski™.

Nie bedzie przesada stwierdzenie, ze caly pontyfikat Jana Pawta Il naznaczony
jest szczegdlnym nabozeristwem do Najswietszej Maryi Panny, obecnej w znaku
Jasnogorskiego Obrazu. Papiez dat temu wyraz juz podczas swojej homilii w dniu
4 czerwca 1979 roku, kiedy wyznat: ,Nie musze juz nawet mdéwic, ze tak jak Jan
XXIII, Pawet VI, Jan Pawet I licze na modlitwe u stép Jasnogdrskiego Wizerunku.
Powotanie syna polskiego narodu na Stolice Piotrowq zawiera w sobie oczywistq
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wiez z tym Swietym miejscem. Z tym sanktuarium wielkiej nadziei - moge powtdérzyé
tylko «Totus Tuus»...”.

W przekonaniu Jana Pawta II cata wymowa stéw , Totus Tuus”, umieszczo-
nych nota bene w jego herbie papieskim, pozostaje w wyraznym zwiazku z Jasna
Gora. Cale dziedzictwo duchowe tego sanktuarium jest zywa rzeczywisto$cia,
w ktorej niepodobna oddzielié¢ tresci religijnych od narodowych. Tak bardzo sa
one ze soba powiazane, ze Ojciec Swiety nie waha sie okresli¢ Jasnej Gory
mianem ,sanktuarium narodu”. Kontynuujac te mysl podczas wspomnianej ho-
milii, daje oryginalny szkic jakby teologii dziejow. Warto éw fragment wypowie-
dzi przytoczyé dostownie: ,Mozna na rézne sposoby pisac dzieje Polski, zwta-
szcza ostatnich stuleci, mozna je interpretowaé wedle wielorakiego klucza.
Jesli jednakze chcemy dowiedzieé sie, jak ptyng te dzieje w sercach Polakéw,
trzeba przyj$é tutaj. Trzeba ustysze¢ echo catego zycia narodu w sercu jego
Matki i Krélowej. A jesli bije ono tonem niepokoju, je$li odzywa sie w nim
troska i wotanie o nawrdcenie, o umocnienie sumien, o uporzqdkowanie zycia
rodzin, jednostek, Srodowisk - trzeba przyjaé to wotanie. Rodzi sie ono z mitosci
matczynej, ktéra po swojemu ksztattuje dziejowe procesy na polskiej ziemi”.

Whikliwa analiza tych i wielu innych, podobnych wypowiedzi Jana Pawta II
wskazuje na niezwykig role i znaczenie Jasnej Géry, ktorej duchowa spuscizna
obecna jest w postudze pastoralnej Papieza. Mozna by nawet zaryzykowaé stwier-
dzenie, ze caly dotychczasowy pontyfikat Jana Pawta Il pozostaje w bliskim zwigzku
z duchowoscia maryjna spod znaku Jasnogorskiego Wizerunku.

Uwarunkowania, o ktérych mowa, nie pozostaja bez znaczenia, jesli chodzi
o tre$¢ homilii i przeméwien Jana Pawtla I, wygtoszonych na Jasnej Gorze.
W szczegdlnodci trzeba to zauwazyé w odniesieniu do nauczania spolecznego.
Wydaje sie, iz Papiez stara sie zawsze mie¢ na uwadze doniosto$é Jasnej Gory
w dziejach Polski i w tej perspektywie historycznej i zarazem kulturowej aktualizu-
je swoje oredzie ewangeliczne, kierowane z tego miejsca. Przeslanie to niejako
z konieczno$ci ma w swojej znacznej czesci charakter spoteczny.

Nauczanie spoteczne, ktére Jan Pawet II skierowal do Polakéw podczas
kolejnych swoich pielgrzymek jasnogérskich, nalezy interpretowaé w kontekscie
catej nauki spotecznej Kosciota. Istotny klucz do nalezytego zrozumienia tych
wypowiedzi stanowia encykliki spoteczne: Laborem exercens z 14 wrzesnia 1981
roku, Sollicitudo rei socialis z 30 grudnia 1987 roku i Centesimus annus z 1 maja
1991 roku. W dokumentach tych spoteczna tres¢ jasnogérskich homilii i prze-
mowien papieskich znajduje glebsze wyjasnienie i uzasadnienie.

Analizujac jasnogérskie nauczanie Ojca Swietego w sprawach spotecznych,
od razu trzeba uswiadomié sobie, iz z natury swej nie ma ono charakteru systema-
tycznego. Zwazywszy na specyfike wypowiedzi papieskich, nie tworza one zwar-
tej calosci doktrynalnej. Majg one wybitnie pastoralny, homiletyczny charakter.
Nie mozna wiec méwic¢ o jasnogoérskiej doktrynie spotecznej Jana Pawta II, czyli
o nauce dajacej sie skonstruowaé jedynie w oparciu o jego stowa wygloszone
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na Jasnej Gorze. Jednakze w oparciu o te wypowiedzi, mozna wyszczegdlni¢ caly
szereg problemoéw zycia spolecznego, ktére Papiez uznat na obecnym etapie histo-
rycznym za najbardziej domagajace sie rozwiazania w duchu katolickiej nauki moralnej.
Sposodb ujecia problematyki spotecznej sprawia, iz nauczanie to mozna potraktowac
jako przedmiot katolickiej nauki spolecznej, ktéra, najogdlniej méwiac, jest wykladem
doktryny katolickiej w odniesieniu do spraw spolecznych, stanowi integralng czesé
chrzes$cijanskiej koncepcji zycia.

Kontynuujac te dygresje na temat katolickiej nauki spolecznej, nie sposdb
pominaé milczeniem samego pojecia tej dyscypliny. Dla przykladu, jako najbar-
dziej reprezentatywng, mozna podaé definicje kardynata Hoéffnera: ,Jest ona
zbiorem pojeé filozofii spofecznej, wyprowadzonych z istotowo spotecznej na-
tury cztowieka, oraz z pojeé teologii, wynikajgcych z chrzescijariskiego porzqdku
zbawczego, odnosnie do natury i uporzqdkowania spotecznosci ludzkiej, jak
réwniez odnosnie do norm i obowiqgzkdéw, ktére stanowiq ich konsekwencje,
i ktére majg byé realizowane w konkretnych sytuacjach historycznych”.

Najistotniejsza role w katolickiej nauce spotecznej petnia zasady etyczno-
spoteczne, wyplywajgce z Objawienia Bozego (naturalnego, jak réwniez pozy-
tywnego). Pozwalajg one na ocene systeméw i ustrojow spoteczno-politycznych
i spoteczno-gospodarczych. Chodzi tu oczywiScie o ocene moralng, do ktérej
Koscidt jest uprawniony z racji powierzonej mu przez Chrystusa misji zbawczej.

W tym miejscu warto uswiadomic¢ sobie, czym jest katolicka nauka spotecz-
na w rozumieniu samego Papieza. Otéz w encyklice Sollicitudo rei socialis stwier-
dza on, ze nauczanie spoleczne Kosciota jest wynikiem pogtebionej refleksji nad
Zlozona rzeczywisto$cia ludzkiej egzystenciji w spoteczenistwie i w kontekscie mie-
dzynarodowym, refleksji przeprowadzonej w swietle wiary i tradycji ko$cielnej
(por. n. 11).

Majac na uwadze jasnogorskie homilie i przemoéwienia Papieza, nie sposdb
nie zauwazy¢ w nich akcentu potozonego wiasnie na zasady moralne. Ojciec
Swiety ukazujac tresé tych zasad i zwiazanych z nimi wartosci podstawowych, méwi
jednoczesnie o koniecznosci ich stosowania w poszczegdlnych plaszczyznach
i sektorach zycia spofecznego: w rodzinie, w gospodarce, w polityce, w kulturze,
w nauce i technice, w ekologii, w panstwie, w spotecznoéci miedzynarodowej itp.

Charakteryzujac nauczanie spoteczne Papieza, mozna dostrzec w nim ewan-
geliczne wotlanie o realizacje chrzescijariskich zasad i wartosci spotecznych. Ce-
lem tych wysitkéw, ktére sa mozliwe do podjecia nie tylko przez katolikéw,
ale przez wszystkich ludzi dobrej woli, winna by¢ - zdaniem Jana Pawta II - budo-
wa cywilizacji milosci. Rozwazania papieskie nie maja wszakze charakteru ab-
strakcyjnego, lecz opieraja sie na gtebokiej znajomosci wspdtczesnych proble-
méw spotecznych.
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2. Panorama wspolczesnej kwestii spolecznej

Nietrudno zauwazyé wnikliwos¢ i rzeczowo$é, z jaka Papiez rozeznaje rozlegla
kwestie spoteczna, wystepujaca w swiecie wzpdtczesnym. W homiliach i przemoéwie-
niach jasnogérskich wida¢ to szczegdlnie wyraznie. Wydaje sie, iz tre$¢ nauczania
papieskiego w tej materii stanowi swego rodzaju teologie dziejéw, naszkicowana -
z oczywistych wzgledéw - fragmentarycznie, ale na tyle wystarczajaco, by maéc ja
w pewnym sensie usystematyzowac.

Ojciec Swiety zauwaza bowiem, iz ,,Swiat wszystko usituje wyrazi¢ przy pomocy
zimnych kalkulacji i czysto materialnych celéw”. Wynika to z faktu, ze dzieje
czlowieka na ziemi naznaczone sa diugim pasmem zmagarn i walk pomiedzy dobrem
i zlem, pomiedzy Ojcem Przedwiecznym, ktéry mituje swiat az do oddania swego
Syna jednorodzonego, a ,ojcem ktamstwa”, walczacym o to, by ludzi pozbawié
przybranego synostwa, podarowanego im w Chrystusie przez Boga®. Jan Pawel II
zauwaza dalej, iz ,,w centrum owych zmagari jest Stolica Apostolska, jest Piotr,
jego postugiwanie i postannictwo”’. Jasna Gora za$ z racji swej wyjatkowe;j roli
w postannictwie Kosciota uczestniczy w tym zmaganiu przez mito$cs.

Jednakze w przekonaniu Papieza obecna sytuacja $wiata naznaczona jest
szczegdlnie wielkimi zmaganiami, ktérych chrzescijanin nie moze podejmowac
inaczej, jak tylko w $wietle Objawienia. W tym miejscu Papiez przypomina frag-
ment Listu $w. Pawta do Efezjan: ,Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi
i ciatu, lecz przeciw Zwierzchno$ciom, przeciw Wiladzom, przeciw rzqdcom
Swiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach nie-
bieskich” (6, 12)°

Jan Pawel II powraca do tego watku w homilii do mlodziezy w 1991 roku,
gdy méwi: ,Na rézne sposoby doswiadczacie wy i wasze spoteczeristwa owej
walki, jaka poprzez cate dzieje cztowieka toczy sie w cztowieku - i o cztowie-
ka”1%. Poniekad jest to walka z pokusa, by zycie indywidualne i spoteczne ksztal-
towaé tak, jakby Bég nie istniaf'!. Swiat wspdiczesny, cala nowozytna cywiliza-
cja, zarowno Zachdd jak i Wschdd, usituje - w ocenie Papieza - bytowad tak,
jakby Boga nie bylo!?. Jest to cywilizacja ze$wiecczona, promujaca zycie ludzkie
bez Boga's.

Pokusa, o ktérej mowa, stanowi dla chrzescijanina prébe. Ojciec Swiety
stwierdza to szczegdlnie w kontekscie sytuacji spoteczno-ideologicznej w Polsce,
pozostajacej jeszcze w ramach systemu dyktatury komunistycznej. Jan Pawet I jest
przekonany, ze kazdy chrzescijanin musi przejs¢ wielka prébe spoteczna, aby uzyskad
,prawo do Chrystusa” i tym samym przezwyciezyé pokuse laicyzacji'®.

Niezwykle bogaty w tresci charakteryzujgce wspdlczesna kwestie spotecz-
na jest Akt oddania Matce Bozej, wypowiedziany przez Papieza podczas Mszy
$w. w dniu 4 czerwca 1979 roku. W formie modlitewnej zawierza on Bogarodzicy
tajemnice serc, bdle i cierpienia epoki, wszystkie trudne sprawy spoteczeristw,
ustrojow i panstw, aby nikt nie usitowal rozwigzywaé tych probleméw na drodze
nienawisci, wojny i samozniszczenia. Jednoczesnie zwraca sie do Maryi z prosba,
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by jako Matka Dobrej Rady ukazywata drogi zabezpieczajace sprawiedliwos¢ i pokoéj
w $wiecie, ,wcigz od wielu stron straszliwie zagrozonym”!®. Przy tej okazji
moéwi takze o zagrozeniach moralnych, godzacych w podstawowe $rodowiska
zycia i mitosci. Zagrozenia te - zdaniem Jana Pawta Il - wymagaja przezwycieze-
nia w réznych narodach, maja wszakze zasieg $wiatowy!'®.

Problem demoralizacji poruszony zostat bardzo wyraznie w stowie papieskim
do miodziezy przed Apelem Jasnogérskim w dniu 18 czerwca 1983 roku.
W przekonaniu Jana Pawla II istnieje wiele okolicznosci we wspdiczesnym swie-
cie, ktére sprzyjaja tolerowaniu zla, ,abysmy fatwo sie z niego rozgrzeszali.
Zwlaszcza, jezeli tak postepujg inni”'7. Z tego tez wzgledu wielkiej aktualnosci
nabiera papieski apel, by w zyciu narodowym potozyé zdecydowanag tame demo-
ralizacji, zwlaszcza wadom spotecznym. Apel ten koriczy Papiez refleksja histo-
ryczng, bedaca forma przestrogi przed skutkami ,okresowej demoralizacji naro-
du”. W konkluzji zauwaza, iz ksztalt zycia spolecznego w gruncie rzeczy zalezy
od tego, jaki jest cztowiek!s.

Odnosnie do zagrozeri moralnych w zyciu spolecznym Ojciec Swiety wiele
uwagi po$wieca sprawie braku czystosci. Podczas VI Swiatowego Dnia Miodziezy
powiedzial, ze nieczysto$¢ jest najwiekszym skazeniem cztowieka. Z niej biora
sie: nienawiéé, zabdjstwa i wojny. Aby przywrdcié tajemnice zyciu w calym jego
bogactwie i ostatecznym sensie, nalezy - w przekonaniu Jana Pawta II - trwaé
w czystodci serca, z ktdra faczy sie obietnica specjalnego blogostawieristwa Bo-
zego!’.

Kryzys czystosci nie jest wszakze problemem jedynym, ktéry decyduje
o moralnym wymiarze wspdlczenej kwestii spotecznej. Tego rodzaju problemdéw
Ojciec Swiety widzi wiecej. W jego przekonaniu niepokojem winien napawaé
brak wiasciwego wychowania mlodego pokolenia. Zjawisko to stanowi zagroze-
nie dla catego zycia spotecznego. Papiez méwi o tym wyraZnie w stowie skiero-
wanym do biskupéw polskich zebranych na 169 konferencji plenarnej w dniu
5 czerwca 1979 roku®.

Analizujac problemy wychowawcze, wystepujace w skali spotecznej, Ojciec
Swiety wskazuje na glebokie zagubienie miodziezy, poczucie bezsilnosci w walce
o dobro, utrate motywdw, dla ktérych warto zyé. Bezposrednim skutkiem takiego
stanu rzeczy jest brak zainteresowania polityka, jak rowniez ucieczka w narkoma-
nie?!.

Ogromny wplyw na kryzys moralny wywiera - zdaniem Papieza - ateizm,
rozumiany jako niewiara. W stowie wygtoszonym po Apelu Jasnogérskim 12 czerw-
ca 1987 roku Jan Pawel Il powierza Bogarodzicy tych, ktérzy nie majg wiary,
a takze tych, ,ktdrzy innych starajq sie przekonaé do niewiary, do ateizmu’??.
Jak wida¢, jest to aluzja do programowego czy wojujgcego ateizmu, bedacego
jednym z podstawowych zalozeri marksizmu. Ojciec Swiety powraca do tej pro-
blematyki podczas VI Swiatowego Dnia Mlodziezy. Wobec uczestnikéw Kongresu
Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej przypomina, ze w warunkach ucisku
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komunistycznego zwalczana byla religia jako podstawowa forma alienacji cztowie-
ka. ,Zwalczano religie i Kosciét (Koscioty), by wyzwolié cztowieka. Byta to ateizacja
programowa, a réwnoczeénie «administracyjna» (jak jg okreslit kardynat Stefan
Wyszyriski) 2.

Warto w tym miejscu zwrdcié uwage na zdecydowanie negatywna ocene
komunizmu. Jest ona zrozumiata chociazby dlatego, iz w ideologie tego systemu
wmontowany jest ateizm, o ktéorym byta juz mowa. Papiez wymienia réwniez
moralnos¢, jako kolejny element powodujacy przeciwstawno$¢ komunizmu
w stosunku do chrzescijaristwa. Zegnajac uczestnikéw VI Swiatowego Dnia Mio-
dziezy, méwi: ,nie ulegajcie dyktatom zmieniajgcych sie méd, ktére narzucajg
styl zycia niezgodny z chrzescijariskimi ideatami, nie pozwdlcie sie mamié
ztudzie komunizmu!”?*

Kreslac panorame wspotczesnej kwestii spotecznej, Jan Pawet I dostrzega
caly szereg probleméw szczegdtowych. Wskazuje na kryzys zwigzany z pojmowa-
niem roli kobiety w zZyciu spotecznym. Generalnie odnosi sie pozytywnie do zja-
wiska awansu spolecznego kobiety, niemniej jednak zauwaza w owym awansie
takze ,ogromnq domieszke btedu”. Méwi o potrzebie wyzwolenia kobiety spod
wielorakich uzaleznien cywilizacyjnych, ale nie pomija milczeniem kryzyzu,
przez ktéry przechodzi $wiat kobiecy?®.

Z kwestig kobiecag zwigzana jest problematyka malzenstwa, ktérego instytu-
cja zaczyna sie chwiad, stanowigc powazne zagrozenie spoteczne. Papiez widzi
ogromne niebezpieczenstwo w oslabieniu wiezi duchowej pomiedzy matzonkami,
a takze pomiedzy rodzicami i dzie¢mi. W konsekwencji prowadzi to do rozbicia
matzeristwa. Ojciec Swiety modli sie o to, by malzeristwa nie ulegaly temu wszy-
stkiemu, co niszczy jedno$¢?®. W szczegdlnosci zwraca on uwage na dziedzine
stosunku mezczyzny i kobiety, dziedzine, ktéra jest redukowana w mentalnosci
wspdlczesnej, utylitarystycznej, permisywistycznej, w ten sposéb, ze dla godno-
$ci czlowieka nie ma juz miejsca®’.

Kryzys malzenstwa oraz kwestia kobieca pozostajg w oczywistym zwigzku
z kolejnym problemem spoteczno-moralnym, jakim jest aborcja, czyli zabijanie
dzieci nienarodzonych. Niezwykle wymowna pod tym wzgledem jest modlitwa
Papieza do Matki Bozej, by czuwata nad kazdym polskim sumieniem. Czuwanie
to jest szczegdlnie potrzebne w odniesieniu do przykazania, ktére méwi: ,nie
zabijaj!”. Jednoczeénie dziekuje on ,za wszystkich, ktérzy walczq o zycie niena-
rodzonych”?8.

Ojciec Swiety, jakby odrywajac sie na chwile od tego dialogu z Maryja obe-
cng w tajemnicy Jasnogdérskiego Obrazu, kieruje do licznie zgromadzonych wier-
nych dramatyczny apel: ,Nie zabijaj dziecka poczetego w tonie matki! Nie niszcz
siebie! Wszyscy znamy ten natdg, ktéry tak wiele nam zaszkodzit w przeszto-
Sci, a ktéry dzisiaj zdaje sie znowu potegowac (...). Nie wolno dopuszczaé
do degradacji cztowieka, rodziny, spoteczeristwa, gdy sie za nie wzieto odpo-
wiedzialno$é wobec historii’?. Jest to wyrazna aluzja do dwczesnego rezimu ko-
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munistycznego, odpowiedzialnego za wprowadzenie w zycie ustawy prawnej ze-
zwalajacej na aborcje.

Do sprawy obrony zycia Jan Pawet Il powraca wiele razy. Na Jasnej Gorze
czyni to réwniez w formie dialogu z Matka Boza. W stowie wypowiedzianym
przed modlitwa ,,Regina coeli”, w dniu 15 sierpnia 1991 roku, kieruje do Maryi
nastepujaca prosbe: ,Naucz nas stuzyé zyciu od jego poczecia az po naturalng

$mieré. Naucz nas to zycie przyjmowad”.

Ojciec Swiety dostrzega takze inne problemy spoleczne, takie jak alkoho-
lizm, bezrobocie, kryzys pracy i calej kultury, w ktérej wyraza sie zycie spote-
czenistw w $wiecie wspdlczesnym?!. Przemawiajac do pielgrzyméw po Apelu Ja-
snogorskim w dniu 12 czerwca 1987 roku, poleca opiece Maryi, Krélowej Polski
tych, ktorzy walcza o trzezwos¢ narodu, podejmujgc na tym polu rozmaite inicja-
tywy. Ponadto w niezwykle mocnych stowach zwraca sie do wiernych: ,Nie
wolno tych inicjatyw o$mieszaé i pomniejszaé! Nie wolno! Zbyt wysoka jest
stawka, o ktérq chodzi. (...) I trzeba tutaj i$¢ pod prqd spotecznego nawvku,
ptutkiej opinii i ludzkiej stabosci”32.

Moéwiac o kryzysie pracy, Ojciec Swiety wskazuje na zanik duchowosci pra-
¢y, ktérag stanowi przymierze pracy i modliwy. Stare benedyktyriskie hasto: , Mddl
sie i pracuj” wytyczyto, zdaniem Papieza, dzieje calej kultury europejskiej. Dlate-
go wypowiada on stowa przestrogi: ,Nie dajcie sie uwiesé pokusie, ze cztowiek
moze odnalezé siebie, wyrazic¢ siebie, odrzucajgc Boga, wykre$lajgc modlitwe
ze swego zycia, pozostajgc przy samej tylko pracy”3. Przy tej sposobnosci Jan
Pawel Il zauwaza, iz pokusa ta zwyciezyta w réznych rejonach Europy, przyczy-
niajagc sie do dechrystianizacji calego zycia spotecznego®*.

Majgc w $wiadomosci ogromny zakres probleméw zwigzanych z kryzysem
pracy, Papiez kieruje do Matki Bozej modlitwe, ktéra ogarnia skutki tego kryzysu.
Zawierza bowiem ,Pannie chwalebnej i btogostawionej” tych, ktérzy znajduja sie
w obliczu bezrobocia, braku mieszkania, strachu przed przysztoscig®®.

Trzeba zatem przyznaé, iz panorama wspolczesnej kwestii spotecznej czy
raczej spoteczno-moralnej, ukazana w jasnogdrskim nauczaniu Papieza, nie daje
podstaw do zbytniego optymizmu. Nie znaczy to jednak, iz Ojciec Swiety jest
pesymista. Nic podobnego! Jest czlowiekiem zawierzenia. Wierzy w macierzyni-
ska troske Maryi, obecnej w Wizerunku Jasnogorskim, ,o kazdq dusze, o kazde
dziecko, o kazdq rodzine, o kazdego cztowieka’®°. Z przekonania, ze Polska
jest szczegdlnym krélestwem Maryi®’, potrafi wyciagna¢ odpowiednie wnioski.
Trudne a niekiedy bolesne doswiadczenia spoteczne i polityczne, Jan Pawel Il
interpretuje konsekwentnie w $wietle wiary. W duchu chrzescijaniskiej nadziei
uwaza, iz dzieki tego rodzaju doswiadczeniom Koscidt ma szanse trafniej odczytad
znaki czasu®®, ulatwiajace realizaje najwazniejszego celu w zyciu ludzkim, jakim
jest wieczne zbawienie.
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3. Akcentowanie zasad i wartosci spotecznych

Ojciec Swiety w swoich homiliach i przeméwieniach jasnogérskich nie tylko
porusza sprawe zagrozen, wobec ktorych stoi chrzedcijanstwo, lecz daje réwniez
pozytywna wizje zycia spotecznego. Czyni to, rzecz jasna, z punktu widzenia swojej
misji apostolskiej. Akcentuje zatem koniecznos$¢ fadu moralnego w poszczegdlnych
sektorach zycia publicznego, w szczegdlnosci zas§ w polityce.

Najwiecej tego rodzaju tresci mozna odnalezé w jasnogérskim nauczaniu
papieskim z 1979 roku. Owczesna, pierwsza pielgrzymka Ojca Swietego do Oj-
czyzny odbyla sie pod znakiem jubileuszu 900-lecia meczenstwa sw. Stanistawa,
biskupa krakowskiego, ktéry jest patronem fadu moralnego. Uroczystosci ku czci
$w. Stanistawa daly wiec okazje do wypowiedzenia podstawowych tez z naucza-
nia spotecznego Kosciola na temat relacji pomiedzy moralnoscia a polityka, Ko-
$ciotem a paristwem, prawem Bozym a prawem ludzkim. Odpowiedni ukiad tych
relacji stanowi bowiem o fadzie moralnym w zyciu publicznym.

Punktem wyjécia i zarazem rozwinieciem nauczania na ten temat jest prze-
mowienie papieskie wygloszone do uczestnikéw 169 posiedzenia plenarnego
Konferencji Episkopatu Polski. Ojciec Swiety w nawiazaniu do wspomnianego
jubileuszu, podkresla, ze tad moralny ,tqczy sie przede wszystkim z uznaniem
powszechnie obowiqzujgcego autorytetu prawa moralnego”. Jest ono ,jedno
dla wszystkich. Ono jest normg moralnosci, ono jest kryterium podstawowe;j
wartosci cztowieka. (...) jest podstawowym warunkiem tadu spotecznego.
Na nim budujq sie paristwa i narody, bez niego upadajq”™.

Papiez, analizujac tre$¢ prawa moralnego, siega refleksja w dziedzine racji
etycznych, ktére - w jego przekonaniu - stanowig podstawowy wymiar Zycia
ludzkiego. Wymiar éw zawiera sie takze w obrebie polityki, rozumianej jako tro-
ska o dobro wspdlne®.

Dla zbudowania fadu spolecznego potrzebny jest pewien wysitek, ktéry do-
maga sie pewnych warunkéw. Jednym z nich jest potrzeba dialogu spotecznego.
Ojciec Swiety podaje wiele przemyslen na ten temat. Warto je uwzglednié,
gdyz rzucajg wiele cennego $wiatla na istote dialogu, nalezacego przeciez do
sznakéw czasu”, do ktérych odwotuje sie Kosciét posoborowy.

W dialogu - wedle papieskiego nauczania - trzeba jasno mdwié, kim ja
jestem, zebym mdgt rozmawiaé z kims$ drugim, ktéry jest inny. Trzeba bardzo
stanowczo mdéwié: kim ja jestem, kim ja chce byé i kim chce pozostaé™!.

Prawdziwy dialog w zyciu spoteczno-politycznym - jak podkreéla Jan Pa-
wel II - musi oznaczaé pelne poszanowanie przekonan ludzi wierzacych, peine
zabezpieczenie praw obywatelskich oraz normalne warunki dziatalnosci Ko$ciota
jako wspdlnoty religijnej*?. O taki dialog Papiez sie modli. W ramach Apelu Ja-
snogérskiego, w dniu 19 czerwca 1983 roku, kieruje do Matki Bozej nastepujaca
prosbe: ,Spraw, aby na nowo, z odwagag podjety zostat dialog spotfeczny, po-
przez ktéry Naréd mdégtby odzyskaé nadzieje petnego uczestnictwa w stano-
wieniu o ksztalcie swojego wspdlnego zycia”*®. Modlitwa ta pozostaje w bezpo-

66



Jasnogdrskie nauczanie spoteczne papieza JJana Pawta Il

$rednim zwiazku z wydarzeniami politycznymi, ktérymi sa zryw solidarnosciowy
robotnikéw polskich w 1980 roku oraz wprowadzenie przez wiadze komunistycz-
ne stanu wojennego w roku nastepnym.

Podczas swojej pierwszej pielgrzymki do Polski Jan Pawet Il wiele méwi
na temat dialogu w kontekscie procesu normalizacji stosunkéw koscielno-pan-
stwowych. Ojciec Swiety wyjasnia, ze ,na to, aby Stolica Apostolska mogta
prowadzié¢ dialog z paristwami, z ustrojami, Kosciét lokalny musi byé bezpo-
Srednim partnerem dialogu, z ktérym sie liczq, ktéry nie reprezentuje zad-
nych konformizmdéw, zadnych ustepstw w sprawach istotnych, ktéry nie jest
narzedziem” 4.

Zachecajac do dialogu, Papiez zdaje sobie sprawe z trudnosci, jakie moga
w sposéb zasadniczy czynié¢ dialog niemozliwym. Nade wszystko odwoluje sie
do motywacji nadprzyrodzonej, biorgc za podstawe stowa Modlitwy Pariskie;:
,Odpusé nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”. Ele-
mentem niezbednym, warunkiem koniecznym dialogu, w tym takze dialogu spo-
tecznego, musi by¢ wola przebaczenia i pojednania. Ojciec Swiety méwi
z naciskiem, zZe bez przebaczenia nie sposéb wyrwaé sie z pet nienawisci, ktéra jest
sifa niszczaca. Chrzescijanin za$ nie moze niszczyé, ani tez sam daé sie zniszczyé.
Powinien zawsze zatrzymywal sie na progu stéw modlitwy Ojcze nasz, stawaé
na granicy mozliwosci pojednania. Przebaczenie swiadczy o wielkosci ducha ludz-
kiego. Nie jest ono staboscia. ,Przebaczaé - nie oznacza rezygnowaé z prawdy
i sprawiedliwosci. Oznacza: zmierzaé do prawdy i sprawiedliwosci drogg Ewan-
geli””%5.

Do najbardziej podstawowych wartoéci czy zasad, w $wietle ktérych powin-
no by¢ ksztattowane cale zycie spoteczne, Jan Pawet 1l zalicza godno$é cztowie-
ka. Mowi o godnosci ludzkiej i chrze$cijaniskiej. Podczas Apelu Jasnogorskiego
w dniu 5 czerwca 1979 roku prosi Bogarodzice, by ,stale przypominata kazde-
mu i wszystkim o tym, jak wielka jest godno$é cztowieka”®. Najbardziej jednak
poglebiona refleksje na temat godnosci osoby ludzkiej mozna odnalezé w prze-
mowieniu papieskim skierowanym do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy
Srodkowo-Wschodniej. Ojciec Swiety stawia pytanie o to, co przesadza o god-
noéci osoby, ktora jest cztowiekowi wlasciwa na podobienistwo Boga samego.
W odpowiedzi stwierdza, ze chodzi tu o prawde i wolno$é?.

W swietle tej podstawowej przestanki, Ojciec Swiety méwi o prawach czto-
wieka. Wskazuje ,droge poszanowania cztowieka, jego sumienia i przekonan”®.
Zwazywszy na narodowy charakter Jasnej Gory, Papiez swoje wypowiedzi na temat
praw ludzkich faczy z prawami narodu. Wylicza miedzy innymi: prawo do wolno-
$ci religijnej, prawo do suwerennego bytu, prawo do poszanowania wolnosci
sumienia i religii czy prawa ludzkiej pracy*’. Niemniej jednak na centralnym miej-
scu stawia on prawo do wolnosci religijnej®.

Idea wolnosci przewija sie niemal przez wszystkie jasnogdrskie wystapienia
Papieza. Jest to swego rodzaju teologia czy filozofia wolnosci. W ramach Apelu
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Jasnogérskiego w dniu 12 czerwca 1987 roku Jan Pawel II méwi o tym, czym
wolnos$¢ nie jest, a mianowicie, iz ,nie zostata cztowiekowi dana przez Stwdrce
do tego, azeby niszczyt siebie i drugich. Wolnos¢ to nie jest samowola™!.
W dniu nastepnym Ojciec Swiety bardziej skoncentrowat sie na tym, czym jest
wolnos$¢, ukazujac jej wymiar religijny, teologiczny. Zauwaza, Zze wspanialym zna-
kiem wolnosci, wezwaniem do wolnosci jest Eucharystia. Wolno$¢ stanowi dar
ze strony Boga, trudny dar, ,ktéry sprawia, ze wcigz bytujemy pomiedzy do-
brem a ztem. Pomiedzy zbawieniem a odrzuceniem. Wolno$¢ wszakze moze
przerodzié¢ sie w swawole. A swawola - jak wiemy réwniez z naszych wfasnych
dziejéw - moze omamié cztowieka pozorem «ztotej wolnosci». Co krok jeste-
$my Swiadkami, jak wolno$é staje sie zaczynem réznorodnych «niewoli» cztfo-
wieka, ludzi, spoteczeristw. Niewola pychy i niewola chciwosci, i niewola zmy-
stowosci, i niewola zazdrosci, niewola lenistwa... i niewola egoizmu, nienawi-

$ci... Czlowiek nie moze byé prawdziwie wolny, jak tylko przez mitosé™?.

Ojciec Swiety wielka wage przywiazuje do sprawy mitoéci w zyciu spolecz-
nym. W tym miejscu liczy przede wszystkim na mtode pokolenie. W dniu 18 czerwca
1983 roku w slowie do miodziezy poprzedzajacym Apel Jasnogdrski wyraza prze-
konanie, ze w ludziach miodych rozstrzyga sie ksztalt milosci, jaka bedzie towa-
rzyszyta catemu ich zyciu. Poprzez wewnetrzny ksztalt tej mitosci okresla sie
i warto$ciuje cale zycie matzeniskie, rodzinne, spoleczne i patriotyczne®.

Ow watek wolnosci w $wietle mitosci Papiez rozpoczat juz podczas swojej
pierwszej pielgrzymki na Jasna Goére, w kontek$cie rozwazann na temat Aktu
Oddania w macierzyriska niewole Bogarodzicy za wolno$é KosSciota w Polsce
i w $wiecie wspolczesnym. Wolnos¢ nazywa on wielkim darem Bozym. Jej spel-
nieniem jest mito$é. ,Do istoty mitosci nalezy «przynalezeé» - czyli nie byé
wolnym, albo raczej: byé wolnym w sposéb dojrzaty. Jednakze tego «nie-bycia-
wolnym» w mitosci nigdy nie odczuwa sie jako niewole; nie odczuwa jako
niewole matka, ze jest uwigzana przy chorym dziecku, lecz jako afirmacje
swojej wolnosci, jako jej spetnienie. Wtedy jest najbardziej wolna. Oddanie sie
w niewole wskazuje wiec na «szczegdlng zalezno$é», na «Swietq zaleznos$é»
i na «bezwzglednq ufnosér. Bez tej zaleznosci Swietej, bez tej ufnosci heroicz-
nej zycie ludzkie jest nijakie!”>*

W czasie VI Swiatowego Dnia Miodziezy Papiez dowodzi, ze prawdziwa
wolnos¢ jest $cidle i organicznie zwigzana z prawda: prawda stanowi korzen wol-
nosci. Jedynie poprzez odniesienie do prawdy czlowiek moze stanowi¢ o sobie,
moze tez wybiera¢ pomiedzy poznawanymi dobrami (warto$ciami), moze wre-
szcie wybieraé pomiedzy dobrem a ztem, co - jak podkresla Jan Pawel II - wyraza
sam rdzeni ludzkiego etosu®®. Majac $wiadomos$é specjalnego ,statusu” prawdy
w zyciu ludzkim, Ojciec Swiety zacheca biskupéw i wszystkich duszpasterzy,
by rozbudzali w zyciu spotecznym ,potrzebe styszenia prawdy”. W jego przeko-
naniu jest ona pierwszym i podstawowym warunkiem kazdej autentycznej odno-
wy spoleczne;j®®.
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Niezwykle interesujgca jest uwaga Papieza streszczajaca, jak sie wydaje,
newralgiczny moment ludzkiej wolnoséci: czlowiek jest dlatego wolny, ze posiada
zdolno$¢ poznania prawdy; réwnoczesnie sam staje sie wolny o tyle, o ile kieruje
sie prawda o dobru®’. W tym $wietle Papiez méwi o wolno$ci sumienia i wyzna-
nia, o wolnosci religijnej®® czy o wolnosci narodowej®®. Zawsze tego rodzaju
refleksji towarzyszy wspomniane odniesienie teologiczne i zarazem antropolo-
giczne.

Oryginalnym motywem papieskich rozwazan o wolnodci jest idea jasnogoér-
skiej ewangelizacji wolno$ci. Ewangelizacja ta ma wymiar eklezjalny, jak réwniez
narodowy. Ukazuje ona zycie w wolnoéci godnej synéw Bozych, a ponadto upo-
mina sie o wolnoé¢ Narodu, o wolna Ojczyzne. Ojciec Swiety nie waha sie
stwierdzi¢, ze na dJasnej Gorze ,w jakis§ sposéb zawsze bylismy wolni. O Jasng
G6re tez opierata sie nadzieja Narodu oraz wytrwate dgzenie do odzyskania
niepodlegtosci (..). Tutaj tez nauczyliSmy sie tej podstawowej prawdy o wolno-
$ci narodu: naréd ginie, gdy znieprawia swojego ducha - naréd roénie, gdy duch
jego coraz bardziej sie oczyszcza”.

Z zasada i cnotg mito$ci w zyciu spolecznym i narodowym faczy sie idea
solidarnosci. Papiez uzywajac tego slowa, ma $wiadomo$éé jego znaczenia poli-
tycznego. Symbolizuje ono przeciez polski Sierpien i caly ruch spotecznych prze-
mian, wystepujacy pod szyldem ,Solidarnosci”. W dniu 18 czerwca 1983 roku,
tuz przed Apelem Jasnogérskim Ojciec Swiety wyjasnia, iz ,czuwam - to znaczy:
mito$¢ blizniego, to znaczy: podstawowa miedzyludzka solidarnos$é”. Za do-
wody tak rozumianej solidarnoéci uwaza troske o los ludzi internowanych pod-
czas trwajgcego wéwczas stanu wojennego w Polsce, jak réwniez pomoc oso-
bom zwalnianym z pracy®!.

Papiez zegnajac sie z miodzieza w dniu 16 sierpnia 1991 roku, wyraza prze-
konanie, iz $wiadectwo zycia chrzescijariskiego moze stac sie zaczynem prawdzi-
wie solidarnego $wiata. Solidarno$¢ jako warto$é spoteczna wymienia na réwni
z braterstwem i sprawiedliwo$cig®®. Natomiast w homilii podczas centralnej Mszy
$w. z okazji VI Swiatowego Dnia Mlodziezy jest mowa o solidarnosci w kontek-
$cie takich wartosci, jak pokédj, zgoda, mito$é, prawda, sprawiedliwo$é, dar
z samego siebie, stuzba bliznim, braterstwo ¢°.

Solidarno$¢ domaga sie odpowiedzialnosci. W modliwie przed Regina coeli,
w dniu 15 sierpnia 1991 roku, Papiez prosi Matke Boza, by nauczyla katolikéw
aktywnej obecnoéci w zyciu spotecznym. Obecnos¢ te laczy on z odpowiedzial-
noscia za losy poszczegdlnych ziemskich ojczyzn i calego $wiata®.

Jednakze solidarnos¢ rozwazana jest przez Jana Pawta Il nade wszystko jako
zasada spoleczna. Czyni on to w ramach katolickiej nauki spotecznej, a w szcze-
gdlnoéci nauczania o pracy. Stwierdza, ze ,chrzescijariska nauka o pracy uwy-
datnia z jednej strony solidarno$¢ ludzi pracy, z drugiej zas potrzebe rzetelnej
solidarnosci z ludzmi pracy”*. W tym miejscu Ojciec Swiety cytuje fragmenty
swego przemoéwienia z czerwca 1982 roku, ktore wygtosit w Genewie w siedzibie
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Miedzynarodowej Organizacji Pracy. Oto dluzszy passus tego papieskiego ore-
dzia: ,Aby zbudowa¢ Swiat sprawiedliwosci i pokoju, solidarno$é musi obalié
podstawy nienawisci, egoizmu i niesprawiedliwos$ci, zbyt czesto wynoszone
do godnosci zasad ideologicznych czy tez zasadniczych praw zycia spoteczne-
go. W ramach tej samej wspdlnoty pracy solidarno$é prowadzi raczej
do odkrycia wymogdw jedno$ci tkwigcych w naturze pracy niz tendencji
do dzielenia i przeciwstawiania. Solidarno$é sprzeciwia sie pojmowaniu spote-
czenstwa w kategoriach walki «przeciw», za$ stosunkéw spotecznych w katego-
riach bezkompromisowego przeciwstawiania klas. Solidarnos$é, ktéra swdj
poczatek i swojqg site bierze z natury pracy ludzkiej, a wiec z prymatu osoby
ludzkiej nad rzeczami, bedzie umiata tworzyé narzedzie dialogu i wspéipracy,
pozwalajgce rozwiqzywaé sprzecznosci bez dqgzenia do niszczenia przeciwni-
ka”®5. Latwo wiec zauwazyé, ze jest to jakby promocja ideowa polskich doswiad-
czen na niwie solidarnosci robotniczej.

Inna zasada Scisle spoteczna, ktdora zostata wymieniona w jasnogdrskim
nauczaniu Papieza, jest pomocniczo$¢. Ojciec Swiety wskazuje na nig, gdy roz-
waza problem roli panstwa w stosunku do spoteczeristwa. Podkresla bowiem,
ze wedle tej wladnie zasady - principium subsidiarietatis, parfistwo winno pojmo-
waé swojg misje w odniesieniu do spoteczenstwa. ,Paristwo nie jest tylko wtad-
cq czfowieka - ma pomagaé i stuzyé cztowiekowi; winno byé wyrazem petnej
suwerennosci narodu, a nie suwerennosci wtasnej struktury w stosunku
do narodu”%.

Obie wspomniane zasady spoteczne: solidarnosci i pomocniczosci wyply-
waja z bardziej podstawowej, ktora jest zasada personalizmu. Jej duch przenika
cate nauczanie papieskie, o czym $wiadczy akcentowanie godnosci czlowieka
i jego praw. W ramach personalizmu chrzescijariskiego Ojciec Swiety méwi
o wolnosci religijnej, o poszanowaniu osobowego wymiaru rozwoju, o ochronie
prawa czlowieka do zycia, poczawszy od momentu poczecia az do naturalnej
$mierci, jak réwniez o opcji na rzecz rodziny, majacej prawo do wszechstronnego
rozwoju®’.

W sumie najwiecej jednak miejsca znajdujg w jasnogdrskim nauczaniu pa-
pieskim akcenty narodowe, patriotyczne. Trudno sie temu dziwi¢, gdyz Jasna
Gora jest przeciez najwiekszym sanktuarium narodowym Polakéw. Stanowi miej-
sce kultu maryjnego, wystepujacego pod znakiem Najéwietszej Maryi Panny jako
~Pani naszego narodu i Krélowej Polski”®,

Jan Pawet II wiele razy podkresla potrzebe jednosci, tozsamosdci i podmioto-
wosci narodu. Wskazujac na wybitnych polskich $wietych, miedzy innymi
$w. Jadwige Slaska i $w. Stanistawa, biskupa krakowskiego, dostrzega w nich
symbole jednosci pomiedzy rodakami i pojednania pomiedzy narodami. Jednosé
- jak zauwaza Papiez - zapuszcza swe korzenie w zyciu narodu wéwczas, gdy zycie
ludzkie na réznych poziomach poddane jest wymogom sprawiedliwosci i mitosci.
Pierwszym takim poziomem jest rodzina®. Postulat jednosci odnosi sie do kazdej
spotecznos$ci posredniej w strukturze narodu, nie pomijajac Episkopatu.
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W 1979 roku Jan Pawel Il moze z uznaniem stwierdzi¢, ze biskupi polscy ciesza
sie zaufaniem spotecznym wiasnie dlatego, ze sa zjednoczeni wokdt Prymasa’.

Papiez przyznaje racje tym, ktérzy utrzymuja, ze czynnikiem faczacym oraz
zabezpieczajagcym tozsamo$¢ i jedno$é narodu polskiego w okresach szczegdlnie
trudnych stat sie udziat tegoz narodu w duchowym dziedzictwie Kosciota, w jego
katolickiej jednosci’!. Jest to stwierdzenie faktu i zarazem postulat pod adresem
Kosciota domagajacy sie postugi jednosci.

Ponadto w zyciu narodowym dJan Pawel II dostrzega takze doniosla role
paristwa. Jesli paristwo jest suwerenne, wéwczas - zdaniem Ojca Swietego -
pozwala narodowi realizowac¢ wlasciwa mu podmiotowo$é oraz tozsamo$é histo-
ryczng i kulturalng’?. Warto zauwazy¢, ze stowa uznania dla kultury polskiej wy-
powiedziane zostaly w sytuacji braku pelnej suwerennosci panstwa polskiego
w okresie dyktatury komunistycznej’®. Ma to niewatpliwe znaczenie spoteczne,
gdyz budzi postawe patriotyzmu.

W oredziu papieskim nie zostala pominieta sprawa podmiotéw, odpowie-
dzialnych za realizacje wartosci spotecznych i narodowych. Ojciec Swiety wy-
mienia wérdd nich cztery grupy: emigracje, pracownikéw fizycznych i umysto-
wych, twoércéw kultury i nauki oraz dziataczy spotecznych, ktérym bliskie sa ide-
aly solidarnej odpowiedzialnosci i troski o dobro wspdélne’.

Jasnogorskie oredzie papieskie nie pomija najbardziej uniwersalnej warto-
$ci, ktora jest pokdj. Z przeméwien Ojca Swietego dostatecznie jasno przebija sie
troska o pokdj w Polsce, w Europie i w calym $wiecie’™. Mdéwiac jednak o poko-
ju, nie oddziela go od sprawiedliwosci, od tego wszystkiego, co stanowi tresé
poszanowania praw ludzi i narodéw’®. Nauczanie to jest przykladem pewnego
uniwersalizmu, ktéry Papiez nadaje sanktuarium jasnogérskiemu. Innym tego ro-
dzaju przykitadem jest wcigz powracajacy watek chrzedcijaniskich korzeni Euro-
py”’. Ojciec Swiety raz po raz przypomina o chrzescijariskim fundamencie kultury
europejskiej, o jej ewangelicznym dziedzictwie. Wzywa miodziez Europy, aby dla
dobra calej ludzkosci szukala na przysztoéé jednosci, wracajac do swoich chrze-
$cijariskich korzeni’®. Uniwersalizm ten daleki jest jednak od zdominowania spraw
i probleméw Kosciota lokalnego, tradycyjnie pozostajacego w Scistym zwigzku
z narodem.

4. Idea cywilizacji mitosci
Rozeznanie zagrozen, jakie niesie ze soba wspédlczesna cywilizacja,
oraz wskazanie na wartosci i zasady, ktérymi nalezy kierowac sie w zyciu spotecz-
nym - prowadzi w nauczaniu papieskim ku pozytywnej wizji zycia spotecznego. Jest
nia cywilizacja mitosci. W tej perspektywie mozna, jak sie wydaje, zinterpretowac
takze wypowiedzi Jana Pawla Il na temat mitosci jako takiej.
Swego rodzaju traktat o milosci stanowi przemdwienie do mlodziezy przed
Apelem Jasnogdérskim w dniu 18 czerwca 1983 roku, bedace refleksja nad trescia
apelowego ,czuwam”. Papiez zauwaza, iz stowo to jest istotnym cztonem odpo-
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wiedzi na te Mito$¢é, ,ktdrq jesteSmy ogarnieci w znaku Jasnogdrskiej Ikony”.
,Czuwam” - to znaczy, ,ze staram sie by¢ cztowiekiem sumienia. Ze tego
sumienia nie zagtuszam, nie znieksztatcam. Nazywam po imieniu dobro i zto,
a nie zamazuje. Wypracowuje w sobie dobro, a ze zta staram sie poprawiaé,
przezwyciezaé je w sobie (...). Czuwam - to znaczy dalej: dostrzegam blizniego
(...). Czuwam - to znaczy: mito$é blizniego”’°. Jakby w uzasadnieniu Ojciec
Swiety dopowiada: ,Dzisiaj, kiedy zmagamy sie o przyszty ksztalt naszego zy-
cia spotecznego, pamietajcie, ze ten ksztatt zalezy od tego, jaki bedzie czto-
wiek 780,

W przekonaniu Jana Pawta Il programem tej cywilizacji moze i powinna
staé sie katolicka nauka spoteczna. Z ubolewaniem stwierdza on, ze wielu wstydzi
sie nauki spotecznej Kosciota. Jednoczesnie zauwaza, ze to wlasnie ona ,jest
$rodkiem zawstydzenia innych. Tylko - tu trzeba przekroczyé siebie™!.

Podczas VI Swiatowego Dnia Mlodziezy, zapraszajac wszystkich do wspét-
pracy w budowie ,cywilizacji mitosci”, Jan Pawet Il réwniez wskazuje na katolic-
ka nauke spoteczna jako wielki program tej cywilizacji. W tym miejscu odwotuje
sie do swej encykliki Centesimus annus z 1 maja 1991 roku, w ktérej przypo-
mniat i potwierdzit 6w program, czyli katolicka nauke spoteczna®?.

Program cywilizacji mitoéci zawarty jest, rzecz jasna, takze w innych ency-
klikach spolecznych. W przeméwieniach jasnogérskich Ojciec Swiety odwoluje
sie réwniez do encykliki o pracy ludzkiej Laborem exercens. Wydaje sie, iz doku-
ment ten jest specjalnym wkladem w ksztaltowanie cywilizacji mitosci. Wyjasnia
to sam Jan Pawel II, witajac pielgrzymow z diecezji szczecirisko-kamieriskiej w dniu
18 czerwca 1983. Oto odnosny fragment przemdwienia papieskiego: ,W epoce,
gdy Swiat jest wstrzgsany tyloma réznorodnymi konfliktami (...), Papiez nie mégt
nie wydaé encykliki o ludzkiej pracy. Nie moze nie byé gtoszona ze szczegding
sitqg ewangelia pracy i pokoju .

W oredziu jasnogérskim Ojciec Swiety daje wyraz przekonaniu, ze ,ewangelia
pracy”, czyli chrzedcijariska nauka o pracy ludzkiej, ukazana w Laborem exer-
cens, znajduje sie w samym centrum Kkatolickiej nauki spotecznej®*. Z tego
tez wzgledu ,,ewangelia pracy” stanowi jeden z najwazniejszych punktéw progra-
mu ,cywilizacji mitosci”.

Na obraz cywilizacji, o ktérej mowa, skladaja sie liczne wypowiedzi papie-
skie, kierowane do jasnogérskich pielgrzymow przy réznych okazjach. Wynika
z nich, Ze podstawowym sprawdzianem autentycznej cywilizacji mitosci jest sto-
sunek do daru zycia®. Zdaniem Papieza ogromna role w budowie nowej cywiliza-
cji maja do odegrania zgromadzenia zakonne. Uzupelniaja one coraz bardziej
zaznaczajacy sie w zyciu spoleczenstw ,brak serca”, ktéry niesie ze sobg zmate-
rializowane zycie®®. W ten sposdb przyczyniaja sie one do powstania cywilizacji
mitosci. Jan Pawet II, zachecajac je do tego rodzaju aktywnosci, wyraza to stowa-
mi: ,Kosciét i ludzkos$é potrzebujq (...) oddania waszego wolnego serca tak, by
wzmogto potencjat mitosci w Swiecie, ktéry wciqz traci zdolno$¢ do altrui-
zmu, do bezinteresownej mitoéci potqczonej z ofiarg™’.
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Jesli mowa o cywilizacji mitosci, to warto siegnac¢ po ten fragment prze-
méwienia do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej,
w ktérym Ojciec Swiety méwi o chrzescijanistwie jako kulturze i jako humani-
zmie. Wynika stad, ze kultura chrzescijaniska czy humanizm chrzescijaniski stano-
wig autentyczny wyznacznik cywilizacji mitoéci®®. Jest to jeden z powoddéw, dla
ktérego Jan Pawel II méwi o potrzebie , odpowiedzialnosci za dzi$ i jutro pol-
skiej kultury chrzescijarskiej”®.

Cze$¢ odpowiedzialnosci za budowe cywilizacji mitoéci spoczywa na uni-
wersytetach - ,arcydzietach kultury”, w szczegdlnosci na uniwersytetach kato-
lickich, przed ktérymi stojg takze cele spoleczne. Wprawdzie ewangeliczny po-
rzadek mitosci bedacy celem Kosciola nie utozsamia sie z wiedza, madroscia,
ktéra jest celem uniwersytetu, to jednak oba te porzadki sie dopelniajg. Ojciec
Swiety apeluje o zachowanie whasciwych relacji pomiedzy tymi porzadkami,
by dzieki temu uniwersytety stawaly sie droga do wyzwalania wielkiego potencja-
tu mozliwosci ducha ludzkiego, umystu, woli i serca, ksztattujgc dojrzate czlowie-
czenstwo®.

Cywilizacja mito$ci nie jest ideg abstrakcyjng, hastem ogdlnym, lecz doma-
ga sie realizacji w poszczegdlnych sektorach i dziedzinach zycia spotecznego.
Na pierwszy plan Jan Pawet Il wysuwa malzeristwo i rodzine, jako pierwsza
i podstawowa ludzka wspdlnote®!. Jesli chodzi o malzenstwo, nie waha sie on
przypomnie¢ o ,delikatnej dziedzinie stosunku mezczyzny i kobiety, dziedzi-
ny, ktéra winna byé oparta na poczuciu najwiekszej godnosci cztowieka na
obraz i podobieristwo Boze?.

O rodzinie Papiez méwi, ze jest ona $rodowiskiem zycia i mitosci. Jest
to stwierdzenie o charakterze postulatywnym, od realizacji ktérego zalezy wszak-
ze zycie calych spoleczenstw, narodéw i paristw. Musza zatem istnie¢ ku temu
odpowiednie warunki pracy, mieszkania, utrzymania, a takze niezbedna jest spo-
teczna akceptacja rodziny. Swego rodzaju sprawdzianem tej akceptacji sa naste-
pujace warunki: opieka nad poczynajacym sie zyciem, poszanowanie spoleczne
rodzicielstwa, rado$¢ z dzieci, ktore przychodza na $wiat, pelne prawo do wycho-
wania czy wieloraka pomoc w wychowaniu®®.

Wazna dziedzina, poprzez ktéra wyraza sie cywilizacja miltosci, jest praca
ludzka. W oredziu jasnogérskim Papieza nauczanie o pracy ludzkiej - ze zrozumia-
lych wzgledéw - nie zostalo pominiete. Ojciec Swiety, odwolujac sie do nakazu
Stwérey: ,,Czyricie sobie ziemie poddang” (Rdz 1, 28), podkresla koniecznosé
pracy ,umystu i rgk”. Praca - wedle papieskiego przeslania - jest podstawowym
wymiarem ludzkiego bytowania na ziemi. Posiada nie tylko techniczne, ale takze
i etyczne znaczenie. Cztowiek nie powiniem by¢ niewolnikiem pracy, lecz jej
panem. Ma ona mu dopomagaé w dazeniu do duchowej dojrzatosci i realizaciji
powolania do zadan o charakterze spotecznym®. Praca ludzka winna takze stu-
zyé ,umacnianiu sie prawdy i poszerzaniu obszaréw dobra”®.

Pozdrawiajac pielgrzymoéw z diecezji szczecirisko-kamieriskiej w dniu 18 czerw-
ca 1983 roku, Ojciec Swiety ukazuje elementy chrzescijaniskiej antropologii pra-
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cy. Gloszona przezen ewangelia ,,pracy i pokoju” jest integralng nauka o czlowie-
ku, akcentujaca ideat czlowieka wewnetrznie odnowionego. Papiez jest peten uznania
dla robotnikéw polskich, dla ktérych w stynnym protescie 1980 roku nie byto
najwazniejszym pytaniem ,ile?”, lecz u samych podstaw znalazto sie pytanie ,w
imie czego?” Jan Pawel I, jakby odpowiadajgc na to ostatnie pytanie, dotyczace
sensu, istoty ludzkiej pracy, wskazuje na podstawowe zasady moralne zawarte w
Ewangelii®®.

Papieskie rozwazania o pracy ludzkiej ukierunkowane sg na jej duchowos¢.
Ojciec Swiety, przemawiajac do biskupéw polskich w dniu 19 czerwca 1983 roku,
powoluje sie na ksigzke kardynata Stefana Wyszyriskiego, noszaca tytut Duch
pracy ludzkiej. W ten sposéb daje on do zrozumienia, ze jego nauczanie stanowi
wyrazne nawigzanie do polskiego dziedzictwa katolickiej mysli spolecznej,
ktérej wybitnym przedstawicielem jest wspomniany Prymas Tysiaclecia®’.

W cywilizacji autentycznie chrzescijariskiej nie moze zabraknac opcji czy mitosci
preferencyijnej na rzecz ubogich. Ta specjalna forma pierwszeristwa w praktykowaniu
mitosci chrzedcijaniskiej zostala zaakcentowana w encyklice spotecznej Sollicitudo
rei socialis. Jan Pawel Il ciggle powraca do tej mysli w swoim nauczaniu spotecznym,
obecnym takze w jasnogdrskich przemdéwieniach. Méwi o idei Kosciota ubogich?®,
o koniecznosci pracy charytatywnej na rzecz ludzi starych, samotnych, opuszczonych,
chorych®. Jest jednoczesnie pelen uznania dla dotychczasowych dziet mitosierdzia
w postaci pomocy materialnej rodzinom wielodzietnym, ludziom starszym, chorym,
dotknietym kalectwem, a takze przesladowanym!®.

Analizujac wypowiedzi papieskie, uderza ogromne zaangazowanie Jana Pawta Il
na rzecz promocji Jasnej Gory, aby mogta jak najlepiej i jak najpelniej przyczynic sie
do budowy cywilizacji mitosci. Ojciec Swiety jest gleboko przekonany o macierzyriskiej
obecnoséci Maryi w Jasnogdrskim Wizerunku!!. Wydaje sie, iz éw dar obecnoéci od
szeSciu wiekéw poteznie wpisuje sie nie tylko w dzieje chrzescijaristwa w Polsce,
ale promieniuje na inne kraje, pozostajac w stuzbie Koéciola powszechnego.

Chociaz jasnogérskie wypowiedzi Papieza na tematy spoleczne nie stanowia
zwartej calosci doktrynalnej, to jednak ich analiza daje pewien obraz problematyki,
ktéra koresponduje z narodowym i po czesci takze uniwersalnym chrakterem Jasnej
Gory. Sprawy spoteczne Jan Pawet I, jak fatwo zauwazyé, ujmuje w perspektywie
Ewangelii. Akcentuje budowe cywilizacji chrzescijanskiej, to znaczy takiej, ktéra
w oparciu o prawa Boze stuzy sprawie czlowieka, jego celowi ostatecznemu. Ojciec
Swiety w swoim jasnogdrskim oredziu pragnie przekonaé¢ Polakéw, iz realizacja
zasad spoteczno-moralnych gloszonych przez Kosciét nie tylko prowadzi do szczescia
wiecznego w krélestwie niebieskim, ale réwniez do bardziej ludzkiego bytowania
na ziemi.
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Przypisy:
1 Po raz pierwszy Papiez przybyl na Jasna Gére w 1979 roku. Pielgrzymke te rozpoczat 4 czerwca
przed potludniem a zakoriczyt 6 czerwca po potudniu. W 1983 roku, podczas drugiej pielgrzmki papieskiej
do Polski, naznaczonej jubileuszem 600-lecia obecnosci Matki Bozej w znaku Jasnogérskiego Obrazu,
pobyt ten trwat od godzin popotudniowych 18 czerwca do rana 20 czerwca. Trzecia pielgrzymka w 1987
roku, majaca charakter eucharystyczny, data Papiezowi okazje do krétkich odwiedzin Jasnej Gory. Przybyt
on wieczorem 12 czerwca, a odjechat juz nastepnego dnia w godzinach rannych. Nieco dluzszy pobyt
Jana Pawta Il nastapit w 1991 roku w ramach VI Swiatowego Dnia Miodziezy. Ojciec Swiety, przybywszy
do sanktuarium 14 sierpnia wieczorem, opuscit to miejsce dopiero 16 sierpnia rano.

2 Trwajcie... Trzecia pielgrzymka Jana Pawta II do Ojczyzny 8-14 czerwca 1987. Przemdwienia
i homilie, oprac. A. Szafranska, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1988, dalej. cyt. Trzecia Pielgrzymka,
s. 217 (Seria: Jan Pawet Il pierwszy Polak na Stolicy Piotrowej).

3 Dz cyt.,s. 225.

4 Pielgrzymka do Ojczyzny. Przemdwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawla II, oprac. A. i Z.
Szubowie, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1979, dalej cyt. Pierwsza Pielgrzymka, s. 97 (Seria: Jan
Pawet Il pierwszy Polak na Stolicy Piotrowej).

5 Homilia do pielgrzyméw z Gérnego Slaska i Zagtebia Dgbrowskiego (6 VI 1979 r.), w: Pierwsza
Pielgrzymka, s. 206.

¢ Por. Homilia Ojca Swietego podczas Mszy swietej (15 VIII 1991 r.), w: Druga cze$é czwartej piel-
grzymki Ojca Swietego Jana Pawta Il do ojczyzny 13-16 sierpnia 1991 r.: ,,Otrzymaliscie ducha przybra-
nia za synéw”, Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 1991, dalej cyt. Czwarta Pielgrzymka,
s. 88.

7 Por. Przeméwienie do OO. Paulinéw w kaplicy Matki Bozej Czestochowskiej, w: Pokdj Tobie Polsko!
Druga pielgrzymka Jana Pawta Il do Ojczyzny 16-23 VI 1983, oprac. A. Szafrariska, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1983, dalej cyt. Druga Pielgrzymka, s. 140 (Seria: Jan Pawet Il pierwszy Polak na Stolicy
Piotrowe;j).

8 Por. dz. cyt.

9  Por.dz. cyt.,s. 139.

10 Homilia Ojca Swietego podczas Mszy $wietej, w: Czwarta Pielgrzymbka, s. 89.
1 Por. dz. cyt., s. 90.

12 Por. Stowo Ojca Swietego do miodych w czasie nocnego czuwania na Jasnej Gérze (14 VI 1991 r.),
w: Czwarta Pielgrzymka, s. 78.

13 Por. Przemdwienie Ojca Swietego przed opuszczeniem Jasnej Géry (13 VI 1987 r.), w: Trzecia
Pielgrzymka, s. 236.

4 Por. Przemdwienie do pracownikéw i studentéw KUL-u (6 VI 1979 r.), w: Pierwsza Pielgrzymka, s.
203.

15 Pierwsza Pielgrzymka, s. 104.

6 Por. dz. cyt., s. 105.

7 Druga Pielgrzymka, s. 134.

18 Por. dz. cyt.

19 Por. Modlitwa Ojca Swietego przed “Regina coeli”, w: Czwarta Pielgrzymka, s. 98-99.

20 Por. Pierwsza Pielgrzymka, s. 151.

21 Por. Homilia Ojca Swietego podczas Mszy swietej (15 VI 1991 r.), w: Czwarta Pielgrzymka, s. 93.
22 Trzecia Pielgrzymka, s. 226.

2 Przemdwienie Ojca Swietego do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej,
w: Czwarta Pielgrzymka, s. 117.

2% Pozegnanie Ojca Swietego z miodziezq, w: Czwarta Pielgrzymka, s. 100.
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2 Por. Przemdwienie Ojca Swietego do zeriskich zgromadzen zakonnych (5 VI 1979 r.), w: Pierwsza
Pielgrzymka, s. 137.

2% Por. Homilia do pielgrzyméw z Dolnego Slgska, Opolszczyzny i Ziemi Lubuskiej (5 VI 1979 r.), w:
Pierwsza Pielgrzymka, s. 165-166.

27 Por. Przemdwienie Ojca Swietego przed opuszczeniem Jasnej Géry (13 VI 1987 r.), w: Trzecia
Pielgrzymka, s. 236.

28 Przeméwienie Ojca Swietego po Apelu Jasnogérskim (12 VI 1987 r.), w: Trzecia Pielgrzymka, s.
229.

29 Daz. cyt., s. 228.
30 Czwarta Pielgrzymka, s. 98.

31 Por. Stowo do mtodziezy przed Apelem Jasnogérskim (18 VI 1983 r.), w: Druga Pielgrzymka, s.
135.

32 Trzecia Pielgrzymka, s. 229.

3 Homilia Ojca Swietego do pielgrzyméw z Gérnego Slaska i Zagtebia Dabrowskiego (6 VI 1979 1.),
w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 208.

34 Por. dz. cyt., s. 208.
3% Por. Modlitwa Ojca Swietego przed “Regina coeli” (15 VIl 1991 r.), w: Czwarta Pielgrzymka, s. 98.

3% Homilia Ojca Swietego podczas Mszy $w. na Jasnej Gérze (4 V11979 r.), w: Pierwsza Pielgrzymka,
s. 95.

37 Dla przyktadu por. Pozdrowienie diecezji szczecirisko-kamieriskiej (18 VI 1983 r.), w: Druga Piel-
grzymka, s. 126.

38 Por. Przeméwienie Ojca Swietego do wyzszych przetozonych zakonnych zgromadzeri meskich (4 VI
1979 r.), w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 107.

39 Pierwsza Pielgrzymka, s. 150.

40 Por. dz. cyt., s. 149; Apel Jasnogérski (5 VI 1979 r.), w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 170.

% Stowo Ojca Swietego wygloszone podczas 169 Konferencji Episkopatu Polski (5 VI 1979 r.), w:
Pierwsza Pielgrzymka, s. 148.

42 Por. dz. cyt., s. 148.

4 Druga Pielgrzymka, s. 170.

#  Stowo Ojca Swietego wygtoszone podczas 169 Konferencji Episkopatu Polski (5 VI 1979 r.), w:
Pierwsza Pielgrzymka, s. 148.

4 Stowo przed Apelem Jasnogdrskim (19 VI 1983 r.), w: Druga Pielgrzymka, s. 171.

4% Pierwsza Pielgrzymka, s. 154-155.

47 Czwarta Pielgrzymka, s. 118-119.

48 Stowo przed Apelem Jasnogdrskim (19 VI 1983 r.), w: Druga Pielgrzymka, s. 170.

49

Homilia podczas uroczystej jubileuszowej Mszy swietej (19 VI 1983), w: Druga Pielgrzymka, s. 147.

% Por. Stowo Ojca Swietego wygloszone podczas 169 Konferenciji Episkopatu Polski (5 VI 1979 1.), w:
Pierwsza Pielgrzymka, s. 148.

51 Trzecia Pielgrzymka, s. 229.

%2 Homilia Ojca Swietego podczas Mszy Swietej w kaplicy Matki Bozej (13 VI 1987 r.), w: Trzecia
Pielgrzymka, s. 233-234.

58 Por. Druga Pielgrzymka, s. 134.

% Homilia Ojca Swietego podczas Mszy Swietej na Jasnej Gorze (4 VI 1979 1.), w: Pierwsza Pielgrzym-
ka,s. 100.

% Por. Przeméwienie Ojca Swietego do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-Wscho-
dniej (15 VIII 1991 r.), w: Czwarta Pielgrzymka, s. 119.
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5%  Por. Przemdwienie do Episkopatu Polski podczas konferencji plenarnej (19 VI 1983 r.), w: Druga
Pielgrzymka, s. 164.

57 Przemdwienie Ojca Swietego do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej
(15 VI 1991 r.), w: Czwarta Pielgrzymka, s. 119.

5 Por. Przemdéwienie Ojca Swietego przed opuszczeniem Jasnej Géry (13 VI 1987 r.), w: Trzecia
Pielgrzymka, s. 236.

5 Dla przyktadu por. Homilia podczas uroczystej jubileuszowej Mszy swietej (19 VI 1983 r.), w: Druga
Pielgrzymka, s. 147.

0 Dz. cyt.,s. 146-147.

61 Druga Pielgrzymka, s. 135.
62 Czwarta Pielgrzymka, s. 101.
% Por. dz. cyt., s. 92-94.

63 Czwarta Pielgrzymka, s. 99.

6 Przemdwienie do Episkopatu Polski podczas konferencji plenarnej (19 VI 1983 r.), w: Druga
Pielgrzymka, s. 166.

% Dz cyt.

% Stowo Ojca Swietego wygtoszone podczas 169 Konferencji Episkopatu Polski (5 VI 1979 r.),
w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 149.

67 Por. Homilia Ojca Swietego podczas Mszy swietej (15 VIII 1991 r.), w: Czwarta Pielgrzymka,
s. 95.

68 Stowo Ojca Swietego przed Apelem Jasnogdérskim (12 VI 1987 r.), w: Trzecia Pielgrzymka,
s. 225.

6 Por. Homilia do pielgrzyméw z Dolnego Slgska, Opolszczyzny i Ziemi Lubuskiej (5 VI 1979 r.),
w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 165-166.

70 Por. Stowo Ojca Swietego wygloszone podczas 169 Konferencji Episkopatu Polski (5 VI 19791.),
w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 140.

I Por. dz. cyt., s. 144; Homilia do pielgrzymdéw z Dolnego Slgska, Opolszczyzny i Ziemi Lubuskiej
(5VI1979), w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 166.

72 Por. Homilia podczas uroczystej jubileuszowej Mszy swietej(19 VI 1983 r.), w: Druga Pielgrzymka,
s. 146.

73 Por. Stowo przed Apelem Jasnogdrskim (19 VI 1983 r.), w: Druga Pielgrzymka, s. 170.

7 Por. Przeméwienie Ojca Swietego po Apelu Jasnogdrskim (12 VI 1987 r.), w: Trzecia Pielgrzymka,
s. 226-227.

75 Homilia do pielgrzymdw z Dolnego Slaska, Opolszczyzny i Ziemi Lubuskiej (5 VI 1979), w: Pierwsza
Pielgrzymka, s. 166.

76 Por. Akt oddania Matce Bozej (4 VI 1979 r.), w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 104.

77 Por. Przemdwienie powitalne Ojca Swietego podczas nocnego czuwania (14 VIII 1991 r.), w: Czwarta
Pielgrzymka, s. 75.

78 Por. Stowo Ojca Swietego wygloszone podczas 169 Konferencji Episkopatu Polski (5 VI 197911.),
w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 152-153; Homilia Ojca Swietego podczas Mszy Swietej (15 VIII 1991 r.),
w: Czwarta Pielgrzymka, s. 93.

7 Druga Pielgrzymka, s. 134-135.
80 Dz cyt.,s. 135.

81 Stowo Ojca Swietego wygtoszone podczas 169 Konferencji Episkopatu Polski (5 VI 1979 r.),
w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 149.
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82 Homilia Ojca Swietego podczas Mszy swietej (15 VI 1991 r.), w: Czwarta Pielgrzymka, s. 93.
88 Druga Pielgrzymka, s. 127.

8¢ Przemdwienie do Episkopatu Polski podczas konferencji plenarnej (19 VI 1983 r.), w: Druga
Pielgrzymka, s. 166.

8 Por. Przemdwienie do Episkopatu Polski podczas konferencji plenarnej (19 VI 1983), w: Druga
Pielgrzymka, s. 163.

8%  Przemdwienie Ojca Swietego do zeriskich zgromadzen zakonnych (5 VI 1979 r.), w: Pierwsza
Pielgrzymka, s. 133.

87 Daz. cyt.,s. 132.
88 Czwarta Pielgrzymka, s. 119.

8 QOjciec Swiety przemawia do Rady Naukowej Episkopatu Polski (5 VI 1979 r.), w: Pierwsza
Pielgrzymka, s. 162.

% Por. Przemdwienie do pracownikéw KUL-u (6 VI 1979 r.), w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 202.
91 Por. Apel Jasnogérski (5 VI 1979 r.), w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 171.

%2 Przemdwienie Ojca Swietego przed opuszczeniem Jasnej Géry (13 VI 1987 r.), w: Trzecia Piel-
grzymka, s. 236.

9% Por. Apel Jasnogérski (5 VI 1979 r.), w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 171.

%  Por. Homilia Ojca Swietego do Pielgrzyméw z Gérnego Slgska i Zagtebia Dabrowskiego (6 VI
1979 r.), w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 206-207.

% Stowo przed modlitwag Aniot Pariski (19 VI 1983), w: Druga Pielgrzymka, s. 151.
%  Por. Druga Pielgrzymka, s. 127.
97 Daz. cyt., s. 166.

% Por. Przemdwienie do Episkopatu Polski podczas konferencji plenarnej (19 VI 1983 r.), w: Druga
Pielgrzymka, s. 164.

9 Por. Przemdwienie Ojca Swietego do zeriskich zgromadzen zakonnych (5 VI 1979 r.), w: Pierwsza
Pielgrzymka, s. 133.

100 Por. Apel Jasnogdrski (4 VI 1979 r.), w: Pierwsza Pielgrzymka, s. 119-121; Przemdwienie do
Episkopatu Polski podczas konferencji plenarnej (19 VI 1983 r.), w: Druga Pielgrzymka, s. 165.

101 Por. Stowo do mtodziezy po przybyciu na Jasng Gére (18 VI 1983 r.), w: Druga Pielgrzymka,
s. 123.
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